OD WYDAWCY

Karl Gustav Adolf von Harnack (1851-1930) - niemiecki
teolog ewangelicki, cztonek Krélewsko-Pruskiej Akademii
Nauk. Autor ponad 30 prac dotyczacych historii Kosciota.
W Swiecie nauki najwieksze uznanie przyniosto mu trzyto-
mowe dzieto Historia Dogmatu. Do dzi$ uznawany za jedne-
go z najwybitniejszych teologéw i historykéow wczesnego
chrzescijanstwa.

W 1921 r. ukazato sie pierwsze wydanie jego wielokrot-
nie wznawianej ksigzki MARCJON: Ewangelia Obcego Boga,
monografii poswieconej Marcjonowi - najwazniejszej postaci
w dziejach religii i Kosciota po Pawle i przed Augustynem.?

W sto druga rocznice pierwszego wydania przekazuje
w rece Czytelnika pierwszy polski przektad tej ksigzki.”

Adolf von Harnack nigdy nie kryt swej fascynacji postacig
i dziatalnoscig Marcjona. Podziwiat krystaliczng jasnos¢ sfor-
mutowanej przez niego doktryny i niezwykte zdolnosci orga-
nizacyjne, ktére - w zaledwie kilka lat — pozwolity mu
zbudowac jednolity chrzescijanski Kosciot obejmujacy swym
zasiegiem cate imperium rzymskie. Podkreslat wielki wptyw,
jaki Marcjon wywart na rodzacy sie Kosciot katolicki.

Harnack to autor zawotania: ,Trzeba dogmat oczysci¢
przez historie”, na ktore katoliccy ortodoksi odpowiadajq
stowami kard. H. E. Manninga ,Trzeba historie przezwyciezy¢
dogmatem”. Hasta te sg esencjq przewijajacej sie przez nie-

* Por. nizej str. 18

® Przektad obejmuje glowna tres¢ ksiazki i dwa pierwsze Dodatki. Popu-
larno-naukowy charakter przektadu dopuszcza pominigcie kolejnych Dodat-
koéw, gdyz stanowia czysto naukowa podbudowe przedstawionych w ksigz-
ce tez, a zawarte w nich materialy byly juz wielokrotnie publikowane
i omawiane (np. Marcjon i marcjonizm, ks. prof. W. Myszor, wstgp do pol-
skiego przektadu pisma Tertuliana PRZECIW MARCJONOWT)

¢ Por. nizej str. 142
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mal catg historie Kosciota chrzescijanskiego walki dogmatu
z prawdg historyczna.

Wiara, ktdéra poznanie zawsze poprzedza, moze byc¢
prawdziwa lub fatszywa. Prawda nigdy nie jest wrogiem wia-
ry prawdziwej; umacnia jg murem poznania i czyni dla
ktamstwa niedostepna.? Dlatego ,wiarygodne jest tylko ta-
kie odrzucenie pewnej koncepcji, ktore opiera sie na jej
petnym zweryfikowaniu z rzeczywistoscia. Takze najlepszym
dowodem okazuje sie znajomo$¢ tego, co zostato odrzu-
cone”.®

Praca Harnacka, rzeczowa i historyczna, daleka od ztosli-
wej karykatury nakreslonej przez przeciwnikéw Marcjona,
przybliza prawdziwy obraz tego wielkiego religijnego mysli-
ciela. Cho¢ z biegiem czasu stracita swdj nowatorski charak-
ter, nadal pozostaje wazng pozycja, z ktérg powinien zapo-
znac sie kazdy zainteresowany wczesng historig Kosciota
chrzescijanskiego.

Najnowszg rekonstrukcje doktryny marcjonskiej mozna
odnalez¢é w wydanej w 2021 r. mojej ksiazce CHRZESCIJAN-
STWO MARCJONSKIE. Wspélnota Ludzi Wolnych.

Wojciech Pienigzek
autor przektadu, wydawca

4 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce I: V.28.4
¢ Klemens Aleksandryjski, Kobierce I: 11,19.3
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Przedmowa do wydania drugiego.

W 1923 r. do pierwszego wydania dodatem ,Nowe stu-
dium o Marcjonie”, w ktorym zamiescitem liczne krytyki
swego dzieta oraz podatem i ostrzej uzasadnitem swoje
stanowisko wobec pogladéw W. Bauera i H. Frhr. v. Sodena.
W nowym wydaniu nie wrdcitem do tego, ale zataczytem
niektére uwagi i objasnitem powstate nieporozumienia.

Wzbogacitem tez to wydanie o kilka tekstéw, z ktérych
najwazniejszy jest List Laodycejski Wulgaty, ktéry zdema-
skowatem jako marcjonistyczne fatszerstwo.

Problemy, jakie stwarza biblijny tekst Marcjona, nie moga
by¢ pogtebione tak dtugo, jak diugo tzw. tekst W i tekst
Tacjana nie beda lepiej poznane i doktadniej opracowane.
Nauczyto mnie tego wcigz godne pochwaty studium Potta,
z ktérym jednak nie moge sie zgodzi¢ co do istotnych wyni-
kéw. Moim gtownym celem bylo zrekonstruowanie tekstu
biblijnego Marcjona tak catkowicie i wiarygodnie, jak pozwa-
la na to tradycja. Prositbym zatem, by wszystko inne w tej
ksigzce, jesli chodzi o 0ogdlng historie tekstu biblijnego, trak-
towac jako co$ wstepnego.

Moje studium o Marcjonie jest monografig — teksty patry-
styczne w ostatnich latach zostaty opublikowane w wielkiej
obfitosci, nie brakuje tez studidow nad pojeciami i formami
w historii religii. Ale gdzie sgq monografie? Brakuje ich dla
prawie wszystkich waznych Ojcéw i heretykow, bowiem sta-
re monografie, o ile istnieja, od dawna sg niewystarczajace
i dlatego nie sq juz czytane. Zrozumienie najstarszej historii
Kosciota i zainteresowanie nig nie moze sie odby¢ bez kom-
petentnych monografii. Dzi$ zywe stowo nauczyciela musi
robi¢ wszystko; bo same teksty i kompendia nie tworza
zrozumienia i zainteresowania. Videant consules! Jest obo-
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wigzkiem honorowym mitodszego i nadchodzgacego pokolenia
historykdw Kosciota, aby w monografiach biograficznych
sktadali podziekowania za udostepnione im teksty i prace
przygotowawcze. Jesli tego nie uczynia, historiografia staro-
zytnego Kosciota w nastepnej epoce zaniknie.

Berlin, wrzesien 1924 r.
v. Harnack.

Przedmowa do wydania pierwszego.

Piec¢dziesiat lat temu Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
w Dorpacie wyznaczyt konkursowe zadanie: ,Marcionis doc-
trina e Tertulliani adversus Marcionem libris eruatur et expli-
cetur”. Podjatem sie go i 12 grudnia 1870 roku, w dniu
otwarcia Uniwersytetu otrzymatem nagrode. Jednoczesnie
Wydziat poprosit mnie o rewizje i wydanie dzieta. Wtedy to
nie nastgpito, ale zawsze miatem to zadanie na uwadze
i nad nim pracowatem. Teraz przedstawiam te monografie.
Oczywiscie z mtodzienczej pracy nie pozostato ani jedno
zdanie.

Dzieki Marcjonowi zostatem wprowadzony w krytyke tek-
stu Nowego Testamentu, w najstarsza historie Kosciota,
w koncepcje historii szkoty Baurianskiej i w problemy teo-
logii systematycznej — trudno o lepsze wprowadzenie! Byt
on zatem mojgq pierwszg mitoscia w historii Kosciota,
a sktonnosci tej i czci przez pieédziesiat lat, ktére z nim
przezytem, nie ostabit nawet Augustyn.

Dzisiejsza nauka postrzega Marcjona jako krytyka tekstu.
Od czasu do czasu (w moim podreczniku tej dyscypliny ob-
szerniej niz w innych) jest tez traktowany z uwagq w historii
dogmatow. Jednak zaden z problemoéw, ktére Marcjon przy-
sparza, nie zostat jeszcze wyczerpujaco omdwiony. Wazne
kwestie pozostaty nierozpoznane, i wcigz brakuje takiej mo-
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nografii, na jaka zastuguje (praca Meybooma ,Marcion en de
Marcioniten”, 1888 jest niewystarczajaca).

Marcjon przekazuje nam wyjasnienie wiekszosci trudnych
probleméw, jakie niesie ze sobag przejscie Kosciota z epoki
postapostolskiej do starokatolickiej. Bez szkody mozna po-
ming¢ kazdego gnostyka z osobna, ale nie Marcjona, jesli
chce sie zrozumie¢ ogromng zmiane, wrecz metamorfoze,
ktora przypada na czas tego przejscia. Nie tylko dlatego, ze
katolicyzm zostat zbudowany przeciwko Marcjonowi, ale
w jeszcze wiekszym stopniu dlatego, ze od tego heretyka
przejat rzeczy fundamentalne.

Jeszcze wieksze jest (dotychczas tak bardzo pomijane)
znaczenie Marcjona w ogélnej historii religii; jest on bowiem
jedynym myslicielem w chrzescijanstwie, ktéry w petni po-
waznie traktuje przekonanie, ze boskos¢, ktora odkupuje ze
$wiata, nie ma absolutnie nic wspdlnego z kosmologig i ko-
smiczng teleologia. Nowe zycie wiary i wolnosci byto czyms
tak ,obcym” dla $wiata, Ze jego powstaniu podporzadkowat
te sama dramatycznie zuchwatg hipoteze, za pomocg ktérej
Helmholtz chciat wyjasni¢ powstanie organizmoéow na ziemi.
Dato to Chrystusowi jako zatozycielowi prawdziwej religii tak
Wywyzszong i wyizolowang pozycje, jak w zadnym innym
systemie religijnym. Dialektyka pawtowo-janowa w odnie-
sieniu do $wiata i Boga, prawa i taski, moralizmu i religii zo-
stata doprowadzona do konca, ale jednoczesnie ,uniewaz-
niona”, tak ze na bazie Ewangelii pawtowej pojawit sie fun-
dament nowej religii. Sam Pawet nie byt zatozycielem religii;
ale to, co w jego koncepcjach religijnych mogto by¢ rozu-
miane jako tworzenie nowej religii (i byto tak rozumiane
réowniez przez jego judaistycznych przeciwnikéw), to przez
Marcjona zostato uchwycone i sprecyzowane.

Wielkie znaczenie Marcjona bytoby zauwazone juz dawno,
gdyby btednie nie utozsamiono wprowadzonego przez niego
,0bcego” Boga z Bogiem ,nieznanym”, ktéry w rzeczywisto-
éci w jego czasach od dawna byt Bogiem ,znanym”, i gdyby
nie pozostawiono czesci zrédet niemal zupetnie niezauwazo-
nych. Siegnieto po poprawki Marcjona do Ewangelii i Listow

XII



pawtowych oraz relacji Ojcow Kosciota na temat jego na-
uczania, ale jego wielkie dzieto ,Antytezy” z licznymi uwa-
gami egzegetycznymi, jak rowniez pozostawiony przez niego
tekst biblijny, byty dotychczas mato brane pod uwage.

Kazdego roku zbieratem materiat i dgzytem do komplet-
nosci; ale pozostato jeszcze wiele szczegdtowych proble-
mow, nad ktorymi trzeba dalej pracowac. Czekajg nas zada-
nia, ktére musza przewyzszy¢ uproszczone rozwigzania za-
prezentowane przez Qjcow Apostolskich - trzeba bowiem
sprawic¢, by najwazniejsze koscielne zjawisko historyczne po
Pawle i przed Augustynem stato sie rowniez najjasniejsze.

Majac trzy gtdwne zajecia, musiatem spisywac te prace
w skradzionych godzinach, nawet w potgodzinach, i nieraz
rozpaczatem nad niemoznoscig jej ukonczenia. Dokonczenie
dzieta zostato mi jednak dane i moge miec¢ tylko nadzieje, ze
$lady jego mozolnego tworzenia nie sq zbyt widoczne. Spis
tresci napisatem na tyle szczegdétowo, ze dodanie indeksu
byto zbedne.

Korzystajac z okazji chciatbym réwniez podziekowaé mo-
jemu szanownemu koledze, prof. Carlowi Schmidtowi, za
zyczliwe wsparcie w druku pracy.

Berlin, 27 czerwca 1920 r.
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,Non putetis quia potuerunt fieri
haereses per aliquas parvas animas,
non fecerunt haereses nisi magni
homines, sed quantum magni, tantum
mali montes. * Augustyn.

, Nullus potest haeresim struere,
nisi qui ardentis ingenii est et habet
dona naturae, quae a deo artifice sunt
creata, talis fuit Marcion, quem docti-
ssimum legimus. *

Hieronim (Orygenes).

I. Wprowadzenie.

Religijno-historyczne przestanki
chrzescijanskiego nauczania Marcjona
i wewnetrzna sytuacja chrzescijanstwa w
momencie jego pojawienia sie.

Cztowiek, ktéremu poswiecone sa kolejne strony, byt
twdrca systemu religijnego. Jako takiego rozpoznat go Ju-
styn Apologeta, posta¢ wspétczesna Marcjonowi i jednocze-
$nie jego pierwszy literacki przeciwnik. Jednak Marcjon sam
nie uwazat sie za zatozyciela religii. To oszukiwanie samego
siebie byto u niego bardziej usprawiedliwione niz u kogokol-
wiek innego. Apostot Pawet nie miat bowiem bardziej odda-
nego od niego ucznia. Tak jak Pawet - nie chciat Marcjon
zna¢ innego Boga poza tym, ktérego objawia ukrzyzowany
Chrystus.

1.
W pierwszym wieku naszej ery wystepowaty napisy otta-
rzowe w Atenach i Rzymie, przypuszczalnie takze w innych
miastach, ktére brzmiaty: ,,Bogom nieznanym” lub: ,Bogom



Azji, Europy i Afryki, bogom nieznanym i obcym”, by¢ moze
takze: ,Nieznanemu Bogu”.!

Inskrypcje te motywowane byty strachem i miaty na celu
przeciwdziatanie nieprzyjemnym interwencjom przeoczonych
lub obcych bdéstw (,religio eventualis)”. Atrybut ,nieznany”
nie kryt teologicznej tajemnicy.

Od czaséw Sokratesa w filozofii religii istnieje ,nieznany
i obcy” Bog. Byt ,nieznany”, poniewaz nie znano jego imie-
nia; byt ,obcy”, bo nie nalezat do ,dii patrii”. Najwazniejszg
rzeczg byto jednak to, ze musiat by¢ przedstawiany w liczbie
pojedynczej i jako prawdziwy, a zatem dewaluowat i usuwat
wszystkich innych bogow.

Wiasnie z tego powodu nieznany Bdg, ktdéry jest wielkq
tajemnica, stat sie znany. Prawdq jest, ze pozostawat nie-
znany, chociaz ta cecha stata sie niemal jego imieniem - bo
tradycja patriotyczna i ludzie wcigz go nie znali. Ale wiedza
religijna stawata sie w stosunku do niego coraz bardziej wy-
mowna, a w stosunku do innych bogéw coraz bardziej gtupia
i uwlaczajaca. Z negatywnego atrybutu ,nieznanego” wy-
pracowano bogactwo pozytywnych atrybutéw i nie wiedzia-
no, co pocza¢ ze znanymi bogami. Ten nieznajomy nie miat
nic wspolnego z ,nieznanymi i obcymi bogami Azji, Europy
i Afryki”. Oddzielat go od nich odlegty swiat, zyt w zupetnie
innej niz oni sferze. Jest znacznie dalej i znacznie blizej!

W Dziejach Apostolskich czytamy, ze w Atenach zestawit
ich razem nie kto inny, tylko apostot Pawet. To, ze byto to
mozliwe (dla niego, lub jak sadza niektérzy dla jego narra-
tora - to nie ma znaczenia) jest synkretycznym znakiem
czasu. Tak jak wiele bardzo ziemskich proroctw zostato
w tamtych czasach reinterpretowanych na nadprzyrodzone,
tak Pawet reinterpretowat demony, lub tylko , przypuszczal-
nie” nieznanych bogoéw, jako nieznanego Boga. Ale natych-
miast przedstawit tego nieznanego Boga jako tylko niezro-
zumianego i ogtosit go stworca i wiladcg $wiata. Wielki Ko-

1Agnostos Theos, 1913, str. 1 in.



$ciot poszedt w tym za nim. O nieznanym Bogu moéwit tylko
wtedy, gdy chciat podkreslic niemoznos$¢ objecia wielkosci
Boga ludzkim rozumem, lub gdy miat na mysli zaslepione
poganstwo.

W innych przypadkach Kosciét miat powody, by podkre-
$la¢ swoja o nim wiedze. Znat go przez Jego objawienie
w Swiecie, w historii i w Jezusie Chrystusie; znat go i nazy-
wat po imieniu. Ale w rzeczywistosci termin ,nieznany” byt
w Kosciele traktowany powaznie i podobnie jak u chrze-
Scijanskich gnostykow, hellenskich mistykow i filozofow -
Bdg, chociaz Ojciec Jezusa Chrystusa, w rzeczywistosci byt
nieznanym. Na dtugiej drodze spekulacji na jego temat, juz
od Platona zwigzek tego Boga ze sSwiatem stopniowo nie
tylko sie rozluznit, ale catkowicie zanikt. Wewnetrzne do-
$wiadczenia i obserwacje coraz pewniej potwierdzaty rozdz-
wiek miedzy odnajdywanym umystem dobrym i wzniostym
Bogiem, i zewnetrznym $wiatem - tak ztym, ze w koncu
trzeba byto dobrego Boga od ztego $wiata catkowicie oddzie-
lic.

Stwierdzono zatem, ze nieznany Bdg nie moze byc¢ stwor-
cq tego swiata i wtasnie dlatego jest nieznany. Dostrzezone
umystem atrybuty Boga, takie jak duchowos¢, swietos¢ i do-
bro¢, wzniosty go tak wysoko ponad s$wiat, ze nie mozna juz
byto o nim mysle¢ jako o jego stworcy i wtadcy. W tym mo-
mencie jednak s$wiat stat sie zupetnie bezwartosciowy, po-
niewaz nie tylko wszystkich wartosci, ale takze wszelkiej
prawdziwej istoty nalezato szuka¢ w innym, nieznanym
$wiecie. Swiat stat sie wiezieniem, piekliem, bezsensownym
i obrzydliwym - niczym. Wszystkie te orzeczenia sq w zasa-
dzie identyczne: pozbawiajgq prawa do istnienia; dlatego
zmystowa egzystencja wyzwalata w umystach wszelkie moz-
liwe cierpienia.

Gnostycy zrobili tu ogromne zastrzezenie. Cztowiek,
stojacy w s$rodku $wiata i przynalezacy do niego ciatem i du-
szq, posiada w swojej duszy iskre bytu i zycia nieznanego
Boga, co taczy go z nim tak $cisle, ze ten bdg nie jest wcale



duszy obcy i jest tylko pozornie nieznany. Nieznane musi
tylko ukazaé sie zaciemnionej i ostabionej duszy, a ona
natychmiast go rozpoznaje i pojmuje. Jest wiec co$ boskie-
go w tym czasoprzestrzennym i zmystowym Swiecie, i ta
wiedza nie moze pozostac bez konsekwencji dla kontempla-
cji samego $wiata: jest w tym kosmosie co$ nadprzyrodzo-
nego i wartosciowego.

Wszyscy znani gnostycy mysleli w ten sposéb i ta mysli
upewniata ich w istnieniu tego, co pozornie niepojete. Takze
zbawczy akt pojawienia sie¢ obcego Zbawiciela ukazywat sie
im jako wypetnienie koniecznego obowigzku, wspierajacego
samoodkupienie pokrewnej duszy.

Wtedy na scenie pojawit sie mysliciel religijny, ktory
z catg powagg potraktowat gtéwny punkt tego religijnego
rozwazania. Nie byt skrepowany jego linig rozwoju, nie
uznawat proponowanych prze nig potsrodkéw; dlatego byt
w stanie stac sie kim$ waznym. Korzystat z roznych przesta-
nek, ze Starego Testamentu, z judeochrzescijanstwa, Pawia.
Prawdziwego Boga rozpoznat w gtoszonym przez Jezusa
Chrystusa Ojcu mitosiernym i Bogu wszelkiej pociechy, i byt
pewien, ze zadna inna przypisana mu cecha nie jest wazna,
a nawet, ze przypisanie mu kazdej innej cechy jest naj-
powazniejszym btedem.

Dlatego gtosit tego Boga konsekwentnie i wytgcznie jako
dobrego Odkupiciela, ale jednoczesnie jako nieznanego i ob-
cego. Jest nieznany, poniewaz nie mozna go w zaden spo-
sOb rozpozna¢ w Swiecie ani w cztowieku. Jest dziwny, po-
niewaz absolutnie zadna naturalna wiez ani zobowigzanie
nie taczy go ze $wiatem i cztowiekiem, nawet z jego dusza.

Ten Bog przychodzi na s$wiat jako dziwny dzentelmen
i gos¢ w kazdym tego stowa znaczeniu. Jest to ogromny
paradoks, a wiec paradoksalna musi by¢ takze objawiajaca
go prawdziwa religia. Po raz pierwszy w historii religii
L,hieznany i obcy Bdg”, kierujacy sie mitosierng mitoscia,
przychodzi odkupi¢ $wiat, z ktérym nic go nie taczy, bo
niczego w nim nie stworzyt. Ci, ktérzy w swej podrzednej



i strachliwej poboznosci wznosili ottarze ,nieznanym i obcym
bogom”, najmniej mysleli o takim bogu.

Cztowiekiem, ktory gtosit tego Boga, byt chrzescijanin
Marcjon z Synopy. Wszyscy chrzescijanie w tamtym czasie
wierzyli, ze sg obcymi pielgrzymami na ziemi. Marcjon spro-
stowat to przekonanie: obcym jest Bog, ktory wyprowadza
ich z ich domu ucisku i nedzy, i prowadzi do ojczyzny zupet-
nie nowej, o ktorej istnieniu wczesniej nie miano pojecia.

W najwyzszym stopniu konsekwentny Marcjon, dopro-
wadzajac do perfekcji religie ukierunkowang na ludzka du-
chowos$¢, wyznaczyt wilasng, oryginalng teologiczng linie.
Przyniost kres rozwijajacej sie od pieciuset lat internalizacji
religii. Hellenizm jednak odrzucit te marcjonska konsekwen-
cje. Gnostycy i neoplatonczycy, skadinad tak rézni, zgadzali
sie, ze Bog jest ,nieznanym”, ale nie ,obcym”.? W kon-
sekwencji tego odrzucenia Marcjon usytuowany zostat na
drugim i trzecim planie religijnych rozwazan. Aby umiescié¢
go na naleznym mu miejscu, trzeba go lepiej poznac.

2.

Nowa religia, gtoszaca Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego, powstata w Palestynie. Do imperium
rzymskiego wkroczyta w czasach cesarza Klaudiusza. Jej sita
i atrakcyjnos$¢ wynikata z obfitosci spolaryzowanych elemen-
tow religijnych, ktére miata w sobie od poczatku. W tym
sensie, zarowno Ow specyficzny nurt péznego judaizmu,
z ktérego wytonito sie chrzescijanstwo, jak i religia kato-
licka, tgczaca wszystkie te tradycje i wiedze w swojej nowej
koncepcji zycia i

2 Dziwne ale najwickszy przeciwnik Marcjona, Tertulian w Apolog. 1
w odniesieniu do ,,prawdy” wyrazit si¢ podobnie, jak Marcion wypowiadat
si¢ w odniesieniu do Boga: ,,Prawda jest na tym $wiecie obcym przyby-
szem, czgsto traktowana jest jak wrog, ale dobrze wie, ze swoje pochodze-
nie, dom i nadziejg, swoja nagrode i godno$¢ ma w niebie”. Nasuwa si¢ tu
nieco odlegta mys$l Goethego: ,,Kazda nowo$¢ pojawia si¢ jako cudzoziem-
ski gos¢”.



