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Wstep

Men reason about things. Women jump to conclusions, and on
the whole they are right. — ,,Mezczyzni rozumuja. Kobiety wprost
siegaja do wniosku, i zazwyczaj maja racje”. Ta angielska maksyma,
denerwujaca zbyt gorace feministki, ujmuje jednak réznice miedzy
»meskim” i, kobiecym” wymiarem ludzkiego umystu. Umyst mez-
czyzny, aby zrozumie¢, musi niejako ujac przedmiot i rozwazy¢ go
z kazdej strony. Jest podobny do meskiej dtoni, silnej i przeznaczo-
nej do tego, by wiadnie przedmiot chwyci¢. Umyst kobiety jest
natomiast bardziej intuicyjny, nastawiony na wyczuwanie rzeczywi-
stodci. Podobny jest do dtoni kobiecej, drobnej, delikatnej, ale za to
wrazliwej.

Klasycy okreSlali ten meski wymiar umystu terminem ratio,
a kobiecy intellectus. To wikadnie intellectus dostarcza bezpo$red-
niego doznania rzeczywistosci; dzieki niemu jest mozliwa kontem-
placja filozoficzna, metafizyczny zachwyt nad bytem. Poprzez intel-
lectus dokonuja sie najwyzsze przezycia religijne. Chrzescijanska
mistyka opiera sie na gtebszym fundamencie niz emocje, cho¢ za-
chwyt nad Bogiem odbija sie rowniez echem w uczuciach. Ale
spotkanie z Bogiem nie zamyka si¢ w doznaniach uczuciowych.
Moze sie ono niekiedy rzeczywiscie dokona¢ na poziomie intellec-
tus, bez zadnego poruszenia uczuciowego.

Tylko dzieki temu, co sie dokonuje w wymiarze intellectus, jest



mozliwa refleksja teologiczna nad mistyka — refleksja, ktéra doko-
nuje sie juz w wymiarze ratio. Ratio jest stuzebne wobec intellectus,
gdyz intellectus dostarcza materiatu, ktéry dopiero potem ratio mo-
ze prébowac ,,uchwycic”.

Jezeli siegniemy do spuscizny mistykow, ciekawe moze si¢ oka-
zaC pordwnanie dziet pisanych przez mezczyzn i kobiety. Kobiety,
czy to Sw. Katarzyna ze Sieny, czy $w. Teresa z Avili, czy Sw. Faustyna
Kowalska przelewaty na papier swéj zachwyt nad Boza rzeczy-
wistoScig. Opis tego, co sie dokonuje w ludzkiej duszy, gdy podda
sie Bozemu dziataniu, w ich ujeciu staje si¢ bardziej zacheta niz
traktatem teologicznym. Inaczej pisat Sw. Tomasz z Akwinu, $w. Jan
od Krzyza czy Jan od $w. Tomasza. Opisujac dziatanie taski w glebi
ludzkiej duszy, okre§lili doktadna mape, az denerwujaca w swej
doktadnosci, precyzujac SciSle poszczegdlne cnoty, ich wzajemna
zaleznos¢, ich zwigzek z darami Ducha Swietego, charyzmatami
i btogostawienstwami. Gdzie kobiety opisowo ujmowaty zblizanie
sie do Boga (Sw. Katarzyna pisata o wspinaniu si¢ na stopnie mostu,
ktorym jest Chrystus, a reformatorka Karmelu opisywata wedrowke
po komnatach twierdzy wewnetrznej wiodaca do $rodka patacu,
gdzie mieszka Krol), tam mezczyzni omawiali dary Ducha Swietego.

Do tej samej rzeczywistoSci mozna sie zbliza€ przez ratio i przez
intellectus. | jedno, i drugie jest potrzebne. Bo do modlitwy trzeba
ztozy€ razem delikatna dtof kobieca i silna reke mezczyzny. Kobie-
ty potrzebuja, by uja¢ w karby ich zblizanie sie do Boga, by pokie-
rowac nimi, by rozezna¢ granice miedzy autentycznym poddaniem
sie natchnieniom Ducha Swigtego a niezdrowymi emocjami. Dlate-
go kobieta nie moze by¢ spowiednikiem. Mezczyznie natomiast
trzeba pomoc, by rozwinat intellectus. To wiadnie kobieta moze
ukazat mezczyznie, jak sie Bogiem zachwyci¢, to ona moze go
pociagna¢ do gtebszej modlitwy, wyrobi¢ w nim wrazliwos¢ religij-
na i otworzy¢ przed nim perspektywy, na ktdre dotychczas byt lepy.

Potrzebujemy zatem i mistykow, i teologéw mistyki. Dopiero
synteza tych dwoch sposobow doznawania rzeczywistosci daje pet-



nie otwarcia sie ha Boga. Na tym tle ukazuje sie wielkos¢ Sw. Katarzy-
ny. Pod wptywem swych spowiednikéw postugiwata sie Scista ter-
minologia teologiczna. Dostrzega sie w jej dziele echa nauki augu-
styhskiej i tomistycznej. | chociaz nie brakuje tu solidnej teologii, to
jednak Dialog nie jest traktatem naukowym, ale osobista rozmowa
z Tym, ktdry jest Prawda przedwieczna. Ku Niemu kierowata nie-
ustannie Katarzyna swe occhio del intelletto — oko intelektu, by
zachwycac sie mitosierdziem Bozym, ktdre sie objawito w stworze-
niu i odkupieniu, w Chrystusie, w Jego wcieleniu i mece, oraz
w Koéciele, ktory jest zywym ciatem Pana, rozdzielajacym dar Jego
krwi w sakramentach. Autorka Dialogu postuguje sie barwnymi
obrazami, by tym silniej zachwyci¢. Chrystus jest dla niej mostem,
wolna wola sztyletem, ktérym diabet moze sie postuzy¢, by nas
zabi¢, postuszehstwo kluczem otwierajacym niebo, uczucia instru-
mentami, ktére zachwycaja swa muzyka. Przyjmowanie Eucharystii
poréwnuje Katarzyna do palacej si¢ Swiecy. Im wigksze pragnienie,
tym wiekszy ptomien. Jak refren pojawia sie w jej dziele wyrazenie
ansietato desiderio — ptomienne pragnienie.

Cate zycie sw. Katarzyny byto nieustannym ptomiennym wy-
patrywaniem Boga, i to od wczesnego dziecihstwa. Urodzita sie
w 1347 roku jako dwudzieste trzecie dziecko w rodzinie sie-
nenskiego farbiarza, Giacomo Benincasy. Nie otrzymata zadnego
wyksztatcenia. Nigdy nie nauczyla sie porzadnie czytac i pisac. Nie
potrafita zrozumie¢ sensu alfabetu. Chwytata stowa w catosci, nie
umiejac rozréznic liter, z ktorych stowo byto ztozone. Wczesne
odkrycie powotania pchneto ja, pomimo oporu rodziny, do wstapie-
nia do 111 Zakonu Sw. Dominika. Jako mantellata mieszkata nadal
w domu, oddajac sie surowej pokucie i modlitwie.

Mitos¢ do Boga zrodzita mitos¢ do bliznich. Widziano wigc
Katarzyne, jak opiekowata sie chorymi, zwlaszcza podczas epi-
demii. Jej dziewczecy czar, porywajaca osobowos¢ oraz zdolnosé
widzenia rzeczywistosci oczami Bozymi uczynity z niej idealng
posredniczke w konfliktach i sporach. Godzac najpierw sktdcone



rody Sieny, nastepnie partie polityczne, znalazta si¢ wreszcie w cen-
trum trudnych konfliktéw miast wioskich buntujacych sie przeciw-
ko zarzadzeniom legatdw papieskich, ktorzy nie zawsze z roztro-
pnoScia reprezentowali w Pahstwie Koscielnym wiadze odlegtego
papieza, Francuza, rezydujacego wowczas w Awinionie.

Napigcia polityczne, bunty antypapieskie, wojny, w ktorych obie
strony, tzn. zaréwno wojsko papieskie, jak i wojsko zbuntowanych
miast, dopuszczaty sie okruciehstw, doprowadzity lud do stanu ta-
kiej rozpaczy, ze dopiero wystanie przez Florencje Katarzyny w roli
posredniczki Awinionu wydato sie jedynym rozwiazaniem.

Jej misja nie przyniosta bezposrednich rezultatéw. Wojna zbun-
towanych miast trwata nadal. Pobyt w Awinionie dat jednak okazje
do spotkania z papiezem, ktéremu mogta poleci¢ sprawy najbardziej
lezace na sercu: konieczno$¢ reformy KoSciota oraz powrotu papie-
za do Rzymu. Zaréwno odejscie duchownych od pierwotnej gorli-
woéci ewangelicznej, jak i przebywanie Wikariusza Chrystusowego
z dala od stolicy Piotrowej rodzito zgorszenia i zatamywato wiare.

Sprawy te nie dawaty Katarzynie spokoju. Po powrocie do
Wioch czynnie zaangazowata sie w godzenie sktdconych stron
i w starania o sprowadzenie papieza do Rzymu. Liczne listy, ktdre
dyktowata sekretarzom, by posytac je potem do wiadz miejskich,
wodzdéw, monarchow (wsrdd ktérych mozna wymieni€ Elzbiete t.o-
kietkbwne i jej syna Ludwika Andegawenskiego, krola Wegier
i Polski) czy do papiezy, Swiadcza o jej zarliwej dziatalnoci. Papiez
Grzegorz Xl, jako Francuz, otoczony dworem francuskim miat po-
wazne opory przed wyjazdem do Rzymu. Katarzyna przynaglata go
listami: ,,Jesli BAg jest z Toba, to nikt nie bedzie przeciwko Tobie.
To Bdg sprawia, ze dziatasz, dopoki jest z Toba. 1dz szybko do swej
Oblubienicy, ktéra na Ciebie czeka, blada i umierajaca, i przywrdc
jej zycie”.

Ostatecznie Grzegorz X1 w styczniu 1377 roku przenidst Stolice
Apostolska do Rzymu. Zmart jednak po roku, nie zdazywszy za-
wrze¢ pokoju z Florencja. Po wyborze jego nastepcy, do$¢ surowego



w postepowaniu Urbana VI, kardynatowie, Kierujac sie bardziej
osobistymi wzgledami niz dobrem Kosciota, z inspiracji kardynatow
francuskich wybrali antypapieza w osobie Klemensa VII. W ten
sposob doszto do tzw. wielkiej schizmy zachodniej, ktéra przerodzi-
ta sie w konflikt zbrojny. Klemens VII probowat zawtadna¢ Rzy-
mem, a gdy to sie nie udato, wyjechat do Awinionu. Rzym uznat, ze
to modlitwy Sw. Katarzyny wyjednaty zwyciestwo Urbanowi VI.
Papiez zwyciezyt na Potwyspie Apenifskim, ale Europa zostata
podzielona. Francja, Szkocja i Hiszpania uznaty zwierzchnictwo
antypapieza. Zatem krag adresatow Sw. Katarzyny ulegt powieksze-
niu. Pisata do zbuntowanych kardynatow, do monarchéw nieuzna-
jacych prawowitego papieza. Thumaczyla, napominata, wskazywata
na negatywne skutki odciecia si¢ od papieza. Urbana VI natomiast
pocieszata: ,,Uderzenia ludzi ztych, mitujacych samych siebie, nie
zaszkodza Ci. Nie obala ani mitosci Twej duszy, ani Twojej Oblu-
bienicy, Swietego KoSciota, ktory nie moze zgina¢, gdyz jest zbudo-
wany na zywej opoce, na Chrystusie, stodkim Jezusie. A te ciosy,
komu zaszkodzg? Tym, ktorzy je zadaja. NajSwiatobliwszy i naj-
stodszy Ojcze, te ich podstepy, te strzaty zatrute zwrdca sie przeciw-
ko nim samym. Poswie¢ sie stodkiemu zarowi mitosci bez wahania,
wzmocnij si¢ i upodobnij sie do swego wodza, tego stodkiego Jezu-
sa, ktory zawsze, od poczatku Swiata, az do kohca wiekdéw chciat
i bedzie chciat, aby nic wielkiego nie powstato bez cierpienia”.

Ostatni okres swego krotkiego zycia spedzita w Rzymie, oto-
czona gronem swoich wielbicieli. Przeczuwajac bliska $mier¢, pisa-
ta do papieza: ,,Pragne zakonczy¢ zycie za Ciebie, Ojcze, i za Swiety
Koscidt, w ciagtym ptaczu, czuwaniu i wiernej, pokornej oraz wy-
trwatej modlitwie”. Zmarta w Rzymie 29 kwietnia 1380 roku,
w wieku 33 lat.

Wioskie republiki, ktore pogodzita ze Stolica Apostolska, pozo-
staty wierne Urbanowi VI. Uczniowie Katarzyny wytrwale praco-
wali nad likwidacja schizmy az do soboru w Konstancji. Swoja
dziatalnoScig, apostolskim zarem oraz doSwiadczeniem mistycz-



nym, opisanym w Dialogu, przyczynita sie¢ do odnowy zycia Ko-
Sciota. Wérdd swych ucznidow Sw. Katarzyna miata benedyktynow,
kartuzow, franciszkanow i augustiandw, ktorzy wniesli jej ducha do
swych zakonow. Najwiekszy jednak wptyw wywarta na Zakon Sw.
Dominika, ktory do dzi$§ odnajduje w spusciznie tej prostej, niewy-
ksztatconej kobiety swoja duchowos€. Po Smierci Katarzyny jej
spowiednik i najblizszy przyjaciel, bt. Rajmund z Kapui, zostat
wybrany generatem zakonu i, kontynuujac jej dzieto, przewedrowat
cata Europe, zaprowadzajac odnowe w dominikanskich klasztorach.

Spuscizne Sw. Katarzyny mozna podzieli¢ na trzy zespoty: Listy,
Modlitwy oraz fundamentalne dzieto — Dialog. To ostatnie ukazuje
zardwno bogactwo jej osobistego religijnego przezycia, jak i nauke
Swiadomie przez nig pozostawiona dla potomnych. Ta sienefska corka
Sw. Dominika rozmawia w Dialogu z Bogiem, gdyz pragnie pozna¢
Prawde — te Prawde, ktora ozywia i wyzwala, jest drogowskazem
w powrocie cztowieka do Boga. Osobisty dialog Katarzyny wpisuje sie
w wielki dialog Boga z cztowiekiem, ktéry dokonuje sie od stworzenia
Adama. Z tamtego dialogu stworzenia, objawienia, wcielenia i od-
kupienia czerpie soki, i rdwnoczesnie wzbogacony osobista perspekty-
wa pozwala na ponowna interpretacje dialogu historii zbawienia. Dzie-
o Sw. Katarzyny nie odkrywa rzeczy nowych, odkrywa rzeczy stare,
mozna by rzec — stare jak Swiat, ale wiadnie w tym ponownym wczy-
tywaniu sie w niezmienna Prawde wieczysta lezy jego wartosc.

Objawienia prywatne, a do nich nalezy kazde dzieto mistyka, nie
podaja nowych prawd do wierzenia. Inaczej miatyby w sobie co$
z herezji — gdyz czyniac to, moglyby podwaza¢ Objawienie juz
dokonane i podane w Pismie Swietym, a zawarte w nauczaniu
KoSciota. Objawienia prywatne tylko wtedy zastuguja na uwage,
gdy przypominaja prawdy stare, zapomniane i ukryte pod warstwa
zadowolonego z siebie chrzeScijahstwa, przynaglaja do petnego wy-
korzystania zbawczej prawdy i zachecaja do wiernoéci powszechne-
mu powotaniu do SwigtoSci.
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Ksiazka Katarzyny powstata z dialogu, co odbito sie na jej struktu-
rze. Kazdy z traktatow zawiera trzy elementy: prosbe, odpowiedz i po-
dziekowanie. Katarzyna formutuje temat i otrzymuje nah odpowiedz.
Odpowiedz wykfada, podsumowuije, potem Kieruje swe podziekowanie
do objawiajacego sie Boga. Podziekowanie rozrasta sie w uwielbienie
Boga, wyrazone wkaSnie w omawianym temacie. Z materiatu wytaniaja
sie dalsze tematy omawiane w nastepnym traktacie.

Swieta Katarzyna dzieli sie z czytelnikiem owocami swych mi-
stycznych spotkan. Jej Dialog obejmuje tak rézne tematy jak: ludzka
doskonatos¢, chrystologia i teologia zycia wewnetrznego, ukryte
w metaforze nauki o moscie; méwi o funkcjach pieciu gatunkdw tez
czy Swiatla, o ztudzeniach na drodze do prawdy. W dobie gtebokie-
go kryzysu Kosciota porusza zagadnienia eklezjologiczne, znajduje
pocieszenie we wszechogarniajacej opatrznosci Bozej oraz wskazu-
je na konieczno$¢ powrotu do postuszehstwa zaréwno powszechne-
go, jak i szczeg6towego — zakonnego.

Swoje Swiadectwo kohczy poteznym hymnem pochwalnym
zaadresowanym do wiecznej Trdjcy, ktéra nazywa morzem gtebo-
kim i ogniem zawsze ptonacym. Katarzyna zanurza sie w tym mo-
rzu, kapie sie w przezroczystej prawdzie i okiem swego intelektu
niejako oglada to, w co wierzy. Widzi w sobie moc dziatania Trdjcy,
rozeznaje otrzymana wiadze Ojca, zastanawia si¢ nad madroScia
Syna oSwiecajaca jej umyst, w swojej woli odkrywa zar mitoSci
Ducha Swietego. Ta, ktérej Bog zapowiedziat, ze bedzie szczesliwa,
jesli zaakceptuje prawde o tym, ze On jest, a jej nie ma, osiagnawszy
szczyty mistycznego zjednoczenia nie zapomina o0 swym statusie
stworzenia i tym zarliwiej wychwala Prawde wieczysta, ktdra znizy-
ta sie do jej nedzy, by oSwieci€ ja i inne dusze, ktore zechca korzy-
sta¢ z tego Swiadectwa.

Droga do Swietosci — poucza Katarzyna — opiera si¢ na aksjo-
matach ascetycznych, ktére sa punktem wyjscia dla wszelkiej pracy
nad soba. Cztowiek poszukujacy Boga najpierw winien wejs¢ do
celi samopoznania, w ktdrej nabywa ,,nienawisci siebie”. éwieta
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wyjasnia, ze ta nienawisC¢ jest po prostu rozpoznaniem przez czto-
wieka swej zaleznoSci od Boga oraz swego upadtego stanu. Dopiero
w takiej perspektywie rodzi sie mitoS¢ cnoty i nieche¢ wobec grze-
chu. W celi poznania samego siebie cztowiek odkrywa, ze jest ikona
Boza, a nastepnie prawde jeszcze wigksza, ze jest Jego Swiatynia.
Zachwycenie sie Bogiem mieszkajacym w duszy cztowieka wpro-
wadza na droge mistyczng, wyrywa z piersi piesSh pochwalng, ze-
Srodkowuje uwage na Chrystusie ukrzyzowanym. A ten stan fascy-
nacji Bogiem sprawdza sie z kolei w czynnej mitosci blizniego.
Teologia zycia wewnetrznego koncentruje sie wokot Chrystusa
ukrzyzowanego. Jest On nazwany mostem — a wiec staje sie zba-
wieniem dla tych, ktorzy ptyna z pradem grzechu. Grozi im utonie-
cie, a uratowani moga by¢ jedynie wtedy, gdy uchwyca sie stopni
mostu. Trzy stopnie mostu oznaczaja zranione stopy, przebity bok
i usta Chrystusa. A wiec umeczone i uwielbione ciato Zbawiciela
jest narzedziem wyzwolenia. Stopniowe poznawanie Chrystusa od-
powiada trzem etapom zycia wewnetrznego. Wzrastanie w SwietoSci
to stopniowa psychosynteza — czyli skupienie poprzez taske wszyst-
kich wiadz duszy wokot Chrystusa. Pamie¢ wspomina dobro¢ Ojca,
intelekt przyglada sie Synowi, a wola ozywiona Duchem Swietym
kocha cala Trdjce, kierujac sie ku Niej jako ku swemu celowi.
Niedoskonali rozpoczynaja droge, chwytajac sie stop. Bog wyjas-
nia Katarzynie, ze ,,stopy oznaczaja uczucie: bo jak stopy nosza ciato,
tak uczucia nosza dusze. Stopy przybite stanowia dla ciebie stopien,
aby$ mogta dosiegnac boku, ktéry objawia ci tajemnice serca. Tak
wznoszac sie na stopach uczu€, dusza zaczyna kosztowa¢ mitoSci
serca, utkwiwszy oko intelektu w otwartym sercu Syna mojego, gdzie
znajduje doskonaty, niewystowiona mito§¢”. Poczatkujacy doznaje
stodyczy w modlitwie. Pociaga go zaréwno ona, jak i prowadzenie
prawego zycia. Cho¢ postepuje dobrze, jest w jego postawie jeszcze
element egoizmu. Jesli mitos¢ bedzie wymagac ofiary, jesli stana na
jego drodze cierpienia, czy wytrwa w mitosci? Dlatego Katarzyna
stwierdza, ze poczatkujacy podobny jest do najemnego stugi.
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Jezeli pragnie zatem rozwinaC sie i staC sie stuga wiernym,
winien zwalcza¢ mito5¢ wiasna i kocha¢ Boga ze wzgledu na Niego
samego. Modlitwa nie moze stac si¢ bozkiem zastaniajagcym Boga.
Dlatego tez sam BOg oczyszcza taka ograniczona mitos¢. ,,Czy
wiesz [...] jakiego sposobu uzywam, by podzwigna¢ dusze niedo-
skonata z jej niedoskonatosci? Niekiedy nawiedzam ja mndstwem
dreczacych i r6znorodnych mysli i jatowoscia ducha. Zdaje sie jej
wtedy, ze jest zupetnie przeze Mnie opuszczona, ze nie jest przywia-
zana do niczego, ani do Swiata, bo go istotnie nie lubi, ani do Mnie,
bo nie ma w sobie zadnego uczucia poza pewna daznoscia woli, aby
Mnie nie obraza¢”. Bdg pozwala na wszelkie pokusy. Demony graja
na zmystach, maja przystep do wszystkich bram duszy, z wyjatkiem
bramy woli.

Bitwa rozgrywa sie u bramy woli — tam ksztattuje sie pra-
wdziwa, bezinteresowna mitos¢ Boga, tam tez cztowiek uczy sie
pokory i ufnosci. Boska pedagogika poucza, ze Bdg jest ostateczna
przyczyna Swietosci. ,,Dlaczego wystawiam na tyle meki i przygne-
bienia te dusze otoczonag tyloma nieprzyjaciétmi? Nie aby ulegta
i utracita skarb mej taski, lecz aby jej da¢ wyzsze pojecie 0 mojej
opatrznosci, aby zaufata Mnie, nie sobie, aby podzwigneta sie z nie-
dbatosci i gorliwie uciekata sie do Mnie, ktory jestem jej obroncg”.
W licznych doSwiadczeniach, w dialektyce odejs¢ i powrotow uczy
sie cztowiek wspotpracy z taska.

Kto wydostat si¢ z nurtu rzeki grzechu na pierwszy stopieh
mostu i zakosztowat uczuciowego zaangazowania sie w Bogu, ten
juz jest na dobrej drodze. Je$li jednak na tym poprzestanie, spadnie
na dot, z powrotem do wody. Jesli nie zrezygnuje, gdy zar uczucio-
wy wygasnie, i wytrwa, przejdzie do stopnia nastepnego. A tam
wyzwolony nareszcie z egoistycznego poszukiwania doznanh religij-
nych zakorzenia sie w tym, co duchowe, nie zmystowe. Od zranio-
nych stép Chrystusa przechodzi do Jego otwartego boku, skad wy-
ptywa krew i woda. Teraz wedrownik na drodze Swigtosci odznacza
sie nadzieja — oparta na fasce wyptywajacej ze zranionego boku
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Zbawiciela. Z bezinteresowna mitoScia poddaje sie dziataniu Bozej
mocy. Na pierwszym etapie kierowata nim bojazh stuzalcza, typowa
dla najemnika. Wpatrywat sie w nauke Chrystusa, ktéra byta dla
niego niekiedy twardym prawem. Teraz z perspektywy otwartego
boku rozumie, ze winien sig utozsamia¢ z Chrystusem i z Nim
wspotcierpie€. Bojazh stuzalcza przemienia si¢ w synowska, naje-
mnik staje sie stuga wiernym.

Jak apostotowie po Zestaniu Ducha Swietego, tak i stuga wierny
napetniony jest odwaga i zarem mitosci. ,,Ta mitoScia jest sam Duch
Swiety, ktéry wnika w jej wole, udzielajac jej swej sity, przejmujac
ja pragnieniem znoszenia cierpiefn i wyjscia z domu dla imienia
mego, aby spetnia¢ dobre uczynki wzgledem blizniego”.

Na tym etapie — zauwaza Katarzyna — wazna jest wytrwatos¢
w modlitwie, i to modlitwie my$lnej. Ona wiedzie do poznania
Boga. Nie nalezy upierac sie przy wiasnych ulubionych pacierzach.
,,Widzisz wiec, ze nie przez mnéstwo stow dochodzi sie do modli-
twy doskonalej, lecz przez pragnienie, unoszac sie ku Mnie przez
poznanie siebie, i jednoczac Scisle te dwa poznania ze sobg”. Droga
do doskonatosci nie jest pozbawiona ztudzeh. Nie nalezy szukac
tylko wewnetrznego zadowolenia. Przyktadem takiej postawy sa ci,
ktorzy zostawiaja blizniego w potrzebie, byleby sami mieli spokoj
duszy i mogli odmdéwi¢ swe modlitwy w o0znaczonym czasie. Nato-
miast wzrost duchowy mierzy sie wytacznie mitoScig. Nastepnie, nie
nalezy utozsamiac faski z nawiedzeniami i wizjami. Szatan potrafi
sie zamaskowac, udzielajac przyjemnych doznah religijnych. ,,Dia-
bet, gdy widzi, ze dusza pochtonigta jest pragnieniem pociech i wi-
dzeh duchowych [...] przybiera w tej duszy postac Swiattosci [...].
A czyni to, aby ztowic te dusze na wedke radosci duchowej, ktorej
ona szuka w widzeniach i rozkoszach ducha [...]. Znakiem, ze
widzenie pochodzi od diabta [...], jest to, ze dusza za jego zjawie-
niem sie odczuwa natychmiast zywa wesoto$¢; lecz w miare trwania
wesotoS¢ ta zmniejsza si¢ coraz bardziej i pozostawia po sobie
zniechecenie, ciemno$¢ i zamroczenie wewnetrzne ducha. Lecz jeSli
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to Ja, Prawda wieczna, nawiedzitem te dusze, odczuwa ona, w pier-
wszej chwili, Swieta bojaznh; ale z ta bojaznia doznaje wesela, poczu-
cia bezpieczehstwa i stodyczy roztropnosci”.

Walka mocy zta z Bogiem toczy sie niezmiennie, a polem walki
jest dusza prawego cztowieka. Ten, kto podda sie catkowicie dziata-
niu Boga, zwycieza i wspina si¢ na trzeci stopien mostu, by zako-
sztowac tam stodyczy ust Chrystusa.

Na tym trzecim stopniu Katarzyna wyrdznia jakby dwa etapy,
przyjacielski i synowski. Jak zwykle na wyzszych szczeblach misty-
ki, trudno o precyzje, numeracja niekiedy sie placze. Przy tym
trzecim stopniu cztowiek wreszcie zazywa spokoju. Przy pierwszym
walczyt z wadami, przy drugim nabywat cnoty, przy trzecim dele-
ktuje sie samym Bogiem. Na trzecim stopniu pozadanie zmystowe
zostaje catkowicie poddane woli, a wola jest zakorzeniona w Bogu.
»Traci dusza cata wole wilasng, kosztujac stodyczy mej mitosci,
i znajduje tym samym pokoj i spoczynek w ustach”. A dlaczego
w ustach? Bo ustom podaje sie pace — patene, ktdra w rycie
dominikahskim catowano ze czcia na znak pokoju.

Stan najglebszego zjednoczenia niesie ze soba niewypowie-
dziane szczescie, ale rowniez smutek, upodabniajac do Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory nawet podczas meki cieszyt sie szczeSciem
zjednoczenia z Ojcem. ,,Podobniez ci najmilsi synowie, doszedtszy
do trzeciego stopnia, sa smutni, dzwigajac krzyz zewnetrzny i krzyz
wewnetrzny, to jest cierpienia ciata, ktére dopuszczam, i krzyz pra-
gnienia, ktérym obciaza ich bole$¢ z powodu obrazy mojej i nie-
szczeScia blizniego. | méwia tez, ze sg szczeSliwi, gdyz rozkosz
mitosci, ktora posiedli, nie moze im by¢ odebrana i z niej czerpia
wesele i szczeScie”. Nie jest to jednak smutek paralizujacy. On tylko
mobilizuje do glebszej mitosci. Szczyt zjednoczenia mistycznego
daje najwyzsze szczeScie i wyzwala od niebezpiecznych pokus.
,Dusza nie moze by¢ oszukana, dopoki trwa w zjednoczeniu ze
Mnag; diabet ucieka od niej, jak mucha od kipiacego na ogniu garnka,
z obawy, by sig nie sparzy¢”.
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Dopiero przy takim napieciu mitoSci nastepuje jakby utozsa-
mienie duszy z Chrystusem. W kazdej chwili mozna sig taczy¢ przez
mitos¢ i modlitwe z umitowanym nade wszystko Bogiem. Kohczy
sie whasciwe mitosci napiecie miedzy roziagka i powrotem. Mitujaca
Swiadomos¢ obecnosci Boga w Tréjcy jedynego trwa nieprzerwa-
nie. Ojciec ,,jest stolem. Syn pokarmem, a ustuguje im Duch Swie-
ty”. Nie jest to jeszcze widzenie Boga w Jego istocie, gdyz to nie jest
mozliwe w tym zyciu, ale szczyt zjednoczenia mistycznego taczy
wiadze duszy z osobami Trdjcy, czyli mowiac jezykiem Sw. Pawia,
jest to porwanie az do trzeciego nieba (por. 2 Kor 12, 2). Katarzyna
wyznaje, ze i ona doznata zaszczytu takiego chwilowego uniesienia,
rozpoznajac w tym zadatek zycia wiecznego.

To dodwiadczenie thumaczy tatwos¢, z jaka Katarzyna tworzy
dzieto, ktore przeciez nie jest jej wymystem. Nie datoby sie wyttu-
maczy¢ glebi tej nauki oraz osadzenia jej w Tradycji Kosciota bez
uwzglednienia momentu charyzmatycznego, zwazywszy proste,
rzemieSlnicze pochodzenie autorki. Zasadnicze prawdy zostaty tak
gteboko przez Boga wycisniete w umysle, wyobrazni, a nawet nie-
kiedy w zmystach Swietej, ze odczuwata ona wewnetrzny przymus,
by to swoje doSwiadczenie przela¢ na papier. Btogostawiony Raj-
mund z Kapui zanotowat wyznanie swej penitentki: ,,Ojcze, przyj-
mij za prawde absolutnie pewna, ze nie zostatam pouczona w spra-
wach dotyczacych drog zbawienia przez kogokolwiek, czy to
mezczyzne, czy kobiete. Ten, ktéry mnie pouczyt, to moj Pan
i Mistrz we wiasnej osobie, moj nieporownywalny Oblubieniec,
Ozdoba mojej duszy — Pan Jezus Chrystus. Rozmawiat On ze mna
poprzez natchnienia i widzialne objawienia, tak jak ja z toba teraz
rozmawiam™*. Thumaczy to, dlaczego Swieta — za$wiadcza o tym
Caffarini — jezeli nawet na kilka dni zaprzestawata dyktanda, potra-
fita powrdci¢ do punktu, na ktérym sie zatrzymata i kontynuowata
z taka fatwoscia, jakby nie bylo Zzadnej przerwy; sprawy, ktore

* Vital, 9.
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dyktowata, byty jej wiasne, byty Swiattem zawsze jaSniejacym w jej
umysle*.

Stawiano w literaturze szereg hipotez co do czasu powstania
Dialogu. Wahaja sie one znacznie; niektore mowia o trzynastu
miesiacach (od pazdziernika 1377 roku do pazdziernika lub listopa-
da 1378 roku), inne — absurdalnie — gtoszg, iz éwieta miata
podyktowac cato$¢ dzieta w ciggu pieciu dni (9-13 pazdziernika
1378 roku)! Najrozsadniejsza wydaje sie hipoteza zastuzonej ba-
daczki dzieta $w. Katarzyny, Giuliany Cavallini, ktora datuje pocza-
tek dzieta na grudzien 1377 roku lub wiosne 1378 roku, a zakohcze-
nie na sierpieh — pazdziernik tegoz roku. Ksiazka nie zostata
napisana jednym tchem w ciggu kilku dni, ale jest owocem dtuzszej
pracy, co nie przeczy jej natchnionemu pochodzeniu. Zostata za-
kohczona, zanim dotarty do Katarzyny wiesci o schizmie zachod-
niej. Antypapiez Klemens V11 zostat obrany 20 wrze$nia 1378 roku.
Juz w listopadzie Urban VI wezwat Katarzyne do Rzymu, by szu-
kac jej wsparcia w ratowaniu rozdartego Kosciota. Dialog zatem,
napisany przed jej ponownym wejsciem w wir spraw politycznych,
na potora roku przed $miercig, jest owocem dojrzatego zycia mi-
stycznego. Przez bogactwo mysli ksigzka ta nalezy do klasycznych
dziet duchowosci.

Dodwiadczenie mistyczne $w. Katarzyny, osiagajace granice
ludzkiej mozliwosci, odpowiada najgtebszemu pragnieniu, ktdre
Bdog wpisat w nature ludzka. Dla wielu z nas Dialog moze by¢
drogowskazem, lustrem, w ktérym sie odnajduje przejrzyscie odma-
lowane wiasne nieudolne poszukiwania, fragmentaryczne do$wiad-
czenia czy wreszcie zachete, bySmy nie zatrzymywali sie w cieptym
duchowym samozadowoleniu. O ciagtej zywotnosci spuscizny w. Ka-
tarzyny Swiadczy niegasnace zainteresowanie jej doktryna. Dowo-
dzi tego obszerna bibliografia obejmujaca powazne studia poSwie-
cone Sw. Katarzynie, opublikowane w pierwszej potowie ubiegtego

* || Processo Castellano, Siena 1942, s. 51.
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stulecia. Obejmuje ona az 1044 pozycje*. SolidnoS¢ doktryny i gte-
bia pouczeh Katarzyny zostaty potwierdzone przez papieza Pawta VI,
gdy réwnocze$nie z inng wielka mistyczka i znawczynia wyzszych
etapéw modlitwy, Sw. Teresa z Avili, w 1970 roku ogtosit prosta
dziewczyne ze Sieny — doktorem Kosciofa.

Niniejsze wydanie Dialogu w ttumaczeniu Leopolda Staffa uka-
zalo sie z przedmowa ojca Jacka Woronieckiego OP w wydawnictwie
»Vverbum”, naktadem Ksiegarni ,,Jednos¢” w Kielcach w 1948 roku.
Poeta dokonat przektadu dzieta $w. Katarzyny tuz po drugiej wojnie
Swiatowej na proSbe dominikandw. Ze strony zakonu praca opieko-
wat sie wybitny biblista, 0. Efrem Glihski. Obecnie okazato sig¢
jednak rzecza konieczna poprawienie przektadu w niektorych miej-
scach. Dokfadne przesledzenie tekstu zdaje sie wskazywac, ze thu-
macz korzystat w pewnych wypadkach z pomocy francuskiego prze-
ktadu J. Hurtaud OP z 1913 roku. Nieliczne fragmenty pominigete
przez o. Hurtaud nie pojawiaja sie rowniez w ttumaczeniu Staffa.
Trzeba byto zatem dokonac¢ kilku niezbednych uzupetnienf i korekt.

Obecne wydanie, idac Sladem odkry¢ Giuliany Cavallini, zawiera
rowniez inny uktad dzieta. Ta wybitna znawczyni pism $w. Katarzyny
odkryta, ze podziat na rozdziaty, ktory stosowano od czterech wie-
kow, jest nieautentyczny. Tytuty rozdziatow zostaty wydobyte z te-
kstu, ale nie odpowiadaja zawartoSci rozdziatow. Niekiedy nawet
zdania przedzielono tytutem. Rowniez i podziat na traktaty okazat sig
catkiem arbitralny i nie odpowiadat rzeczywistosci.

Podziat na 167 rozdziatdw po raz pierwszy pojawit sie w ko-
deksie T. Il. 9 z Biblioteki Miejskiej w Sienie. Nie jest on ory-
ginalny, lecz dopisany inna reka. Pierwsze wydania drukiem Dialo-
gu w oficynie wydawniczej Azzoguidiego w Bolonii w 1472 i 1475
roku zawieraja juz podziat na 167 rozdziatdw opatrzonych tytutami.

* L. Zanini, Bibliografia Analitica di S. C. da S. 1901-1950, Roma
1971.
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Jednak rozdziaty, w ktorych tytut zawiera stowo trattato — ,tra-
ktat”, nie s3 w zaden sposob wydzielone. Dopiero w 1579 roku
Onofrio Farri, wydajac Dialog w Wenecji, wydrukowat thustym
drukiem tytuty rozdziatéw, w ktorych pojawiato sie stowo ,,traktat”.
Stowo to w ten sposob nabrato nowego znaczenia. O ile pierwotnie
oznaczato ,,to, 0 czym mowa”, a wiec treS¢, teraz nabrato znaczenia
szerszego omowienia, czyli rozprawy. Podtaczono pod tytut rozpra-
wy wszystkie nastepujace rozdziaty, az do ponownego pojawienia
sie stowa ,.traktat”. | tak ksiazka zostata podzielona na wstep i cztery
traktaty na podstawie jedynie przypadkowego sformutowania tytu-
tow niektorych rozdziatow — tytutdw nie pochodzacych zreszta od
autorki. Podziat na traktaty ewidentnie kocit sie z treScia ksiazki.
Niemniej jednak az do naszych czaséw byt stosowany.

Zastuga Giuliany Cavallini jest odkrycie wewnetrznej struktury
dzieta. Pozwala to na lepsze uchwycenie mysli sw. Katarzyny. Po-
dziat ksigzki na rozprawy wprowadzony przez Cavallini opiera sig
zarowno na krytyce wewnetrznej, jak i na X1V-wiecznym rekopisie,
zawartym w kodeksie 292 Biblioteki Casanatense w Rzymie. Oz-
dobne bowiem inicjaty tegoz rekopisu zgadzaja sie z wewnetrzna
logika dzieta. W obecnym wydaniu zastosowano wiec 6w nowy
podziat opracowany przez Cavallini, a inicjaty umieszczono doktad-
nie tam, gdzie si¢ znajduja we wspomnianym juz rekopisie.

Trzeba byto réwniez w niejednym miejscu uscisli¢ terminologie
teologiczna wprowadzong przez Leopolda Staffa. Gdy $w. Katarzy-
na pisata discrezione, ttumacz oddawat to przez ,roztropnosc”.
Z kontekstu jasno wynika, ze nie chodzi o cnote roztropnosci —
ktora usprawnia zastosowanie wiedzy, madroSci oraz sadu prasu-
mienia do konkretnego czynu — ale o0 ,,rozeznanie”, czyli rozpozna-
nie siebie oraz dziatania Boga w nas. Tam, gdzie $w. Katarzyna
postuguje sie stowem affetto, méwi czasem o mitosci, czasem o po-
zadaniu, czy to zmystowym — a wiec uczuciu, czy to duchowym —
a wiec o akcie woli. Staff thumaczyt to czesto jako ,,upodobanie”.
Intelletto w pierwszej czesci ksiazki Staff oddawat jako ,,duch”,
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potem jako ,,inteligencja”, czasem jako ,,umyst’, innym razem znéw
jako ,,duch” lub ,,rozum”. Nigdy jako ,intelekt”. Gdy $w. Katarzyna
pisata 0 konsekracji chleba i wina, a wigc o przeistoczeniu, thumacz
wyrazat to stowem ,,poSwiecenie”. Konsekwentnie rowniez w obec-
nej edycji zamienilismy ,,zakon” na ,,prawo”, gdy chodzi o prawo,
a nie o rodzine zakonna.

Przektad wielkiego poety zachowali$my dla jego walorow arty-
stycznych. Archaiczne juz dzi$ jego brzmienie nie ktoci sie z trescia
badz co badz XIV-wiecznej ksiegi. Mamy nadzieje, ze ponowne
wydanie monumentalnego dzieta dominikahskiej mistyczki bedzie
pomoca i drogowskazem dla tych wszystkich, ktorzy pragna auten-
tycznego chrzeScijahskiego zycia przez najbardziej osobisty i naj-
gtebszy kontakt z Bogiem.

Wojciech Giertych OP
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